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Ozet

Tefsir tarihi ¢aligmalari, sadece miifessirlerin hayatinin anlatildigi bir tarih ¢aligmast degildir. Tefsir tarihinde hem
yontem, yontemler arasi niianslar, miifessirlerin bunlar1 kullanmadaki tercihleri, cografi bolgelere gore tefsirin kat
ettigi ilerleme/gerileme, bunlarin sebepleri vs. gibi bir¢ok yol gosterici bilgi mevcuttur. Bu makale de Muhammed
Said el-Yedali’nin tefsir tarihi icerisinde yer almasina yonelik bir ¢alismadir. Yedali, 17. yiizyilin sonlarinda
Moritanya’nin Kible bolgesinde tasavvuf, tefsir, fikih, usil ve siyer alaninda yetigsmis bir alimdir. Tefsir alaninda
yazdig1 “ez-Zehebii’l-ibriz fi Tefsiri Kitdbillghi’[-AZiz” adli eseri Moritanya’da yazilan ilk tefsir olma O6zelligi
tasimaktadir. {1k calismalarda hem avantaj hem de dezavantaj bulunur. Caligmanin avantaji, o bolgede 6zgiin ve daha
sonra gelecekler tarafindan takip edilen bir iiriin ortaya koymasidir. Yedali, kendi bolgesinde bir bakima tefsirin
onciiliigiinii yapmistir. Dezavantaji ise, daha 6nce o bolgede tefsirlerin olmamasi, tenkitlerin hangi yonlerden

yapilabilecegi konusunda bir fikir vermemesidir. Yedali’nin tefsiri, isari olma 6zelligi yaninda rivayet ve dirayet

* Bu makale halen hazirlamakta oldugumuz “Muhammed b. Muhtar el-Yedali’nin ez-Zehebu l-Ibriz fi Tefsiri
Kitabillahi’l-AZiz tefsiri ve Tefsirdeki Yontemi” adli doktora ¢calismamizdan tiretilmistir.
** Sorumlu Yazar/Corresponding author
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yontemlerini de igerisinde barindirmaktadir. Eserde Ulimii’l-Kur’an’a siklikla miiracaat edilmistir. Calismada Kur’an
ilimlerinden Ozellikle i‘caz’ul Kur’an, esbab-1 niizill ve nasih-mensih yogunluk itibariyle dikkat ¢ekmektedir.
Yedali’nin tercihine gore, esbab-1 niizul, kullanilmali ancak esbaba dair rivayetler tenkit siizgecinden gegirilmelidir.
Nasih-mensuh ilmi, tefsirde mutlaka dikkate alinmas1 ve kullanilmasi gereken bir ilimdir. Miifessir, Kur’an’da neshin
varligini kabul etmeyenleri siddetle tenkit eder. I’cAzu’l-Kur’an konusu ise sadece Kur’an nazmiyla ilgili bir
durumdur. Kur’an’in mu’ciz olusu, ancak onun bir kelimesi bir bagkasiyla degistirildiginde belagat yoniiyle ortaya
¢ikan bozuklukla anlasilabilecektir. Yedali, gruplandirmak miimkiin oldugunda, ayetleri beser beser ele alir ve tefsir
eder. Tefsirinde oncelikle kelime tahlili yapar; ardindan hadislere miiracaat eder; Arap siirinden bolca istifade eder;
belagat ilmi kapsaminda meani, beyan ve bedi’den yararlanir; dogru veya yanlis oldugunu diisiindiigii goriisleri de
eserinde zikreder. Bu tefsirde fikih ve akaid konularina da genisge yer verilir. Moritanya’da ilk yazilan tefsir oldugu

icin Yedali, eserinde tefsir ilminin en belirgin kaynak ve yontemlerini kullanmaya 6zen gdstermistir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Ulimii’l-Kur’an, Isari Tefsir, I’cazu’1-Kur’an, Muhammed el-Yedali, ez-Zehebu’1-Ibriz.

Muhammad al-Yadali’s Work Titled " Az-Zahab al-Ibriz in the Tafsir of the Noble Qur’an" and Its
Approach to the Sciences of the Qur’an

Abstract

The study of the history of tafsir is not merely a historical account of the lives of mufassirs. It encompasses a variety
of informative insights such as the methodologies employed, the nuances among these methods, the preferences of
mufassirs in utilizing these methodologies, the progress or regression of tafsir in different geographical regions, and
the reasons behind these developments. This article is a study focused on the inclusion of Muhammad Said al-Yadali
within the history of tafsir. Al-Yadali was a scholar from the Qibla region of Mauritania in the late 17th century, who
was well-versed in the disciplines of tasawwuf, tafsir, figh (Islamic jurisprudence), usul (principles of Islamic
jurisprudence), and seerah (the life of the Prophet Muhammad). His work, "az-Zahabu'l-1briz fi Tafsiri Kitabillahi'l-

Aziz," holds the distinction of being the first tafsir written in Mauritania.

Early works have both advantages and disadvantages. The advantage of his study lies in its originality for the region,
setting a precedent for future scholars to follow. Al-Yadali pioneered the field of tafsir in his locality. The
disadvantage, however, is the absence of prior tafsir works in the area, which limits the critical perspectives. Al-
Yadali’s tafsir not only features ishari (allegorical) interpretations but also includes methods from both riwayat
(narrative) and dirayat (reasoning) approaches. The work frequently references Ulum al-Qur'an (Sciences of the
Qur'an). In the study, aspects of the Qur'anic sciences, especially i'jaz al-Qur'an (the inimitability of the Qur'an), asbab

al-nuzul (occasions of revelation), and nasikh wa mansukh (abrogation) are notably emphasized.

According to Yadali’s preference, asbab al-nuzul should be used, but the narrations pertaining to the reasons for
revelations must be critically evaluated. The knowledge of nasikh wa mansukh (abrogating and abrogated verses) is
considered essential in tafsir and must be utilized. The mufassir strongly criticizes those who deny the presence of

abrogation in the Qur'an. The issue of i'jaz al-Qur'an is specific to the literary style of the Qur'an. The miraculous
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nature of the Qur'an is understood when the eloquence becomes apparent through the degradation caused by the

alteration of any of its words.

When possible, Yadali groups ayahs in sets of five for commentary. His tafsir methodology begins with a lexical
analysis of words, followed by references to hadith, extensive use of Arabic poetry, and employing the sciences of
rhetoric—ma‘ani (meaning), bayan (exposition), and badi' (rhetorical embellishments). He also mentions opinions that
he believes to be right or wrong and includes discussions on both figh and agidah (creed) topics extensively in his
tafsir. Being the first tafsir written in Mauritania, Yadali diligently employs the most prominent sources and methods

of tafsir scholarship in his work.

Keywords: Tafsir, Ulum al-Qur'an, Ishari Tafsir, I’jaz al-Qur’an, Muhammad al-Yadali, az-Zahabu’l-1briz.

Giris

Islam dininin ana omurgasim Kur’an temsil ettigi icin onun anlasilmasi ve anlatilmas,
Miisliimanlar arasinda her zaman &ncelikli bir faaliyet olmustur. Ilmi faaliyetlerin yogun oldugu
merkezlerde bu anlama ve anlatma faaliyetinin terimsel karsilig1 olarak Tefsir, daima odakta
bulunan caligmalar arasinda yer almustir. Islami eserlerin iiretilmesi ve yaymlanmasinda geg
kalinan yerlerde ise bir tefsirin yazilmasi, dnemli bir déniim noktasi sayilabilir. Insanlar artik
Kur’an’in anlamlarina daha kapsamli olarak vakif olabilir, toplum icerisinde Islam hakkinda
sorulan sorulara, cevaplar aranabilir ve bu manada bir hareketlilik gortlebilir. Moritanya icin de

Yedali’nin tefsirinin bdyle bir etki yapma potansiyeli mevcuttur.

Yedali, tefsirini yazarken, goriinen o ki saglam bir Gislup ve yontemle ilerlemek istemistir. Kur’an
ilimleri, tefsir ilmi i¢in olmazsa olmaz bir kaynaktir. Kur’an’in ortaya ¢iktig1 donemde bulunan
psikolojik, sosyolojik, dilsel ve mantiksal arka planlar1 Kur’an ilimleri vasitasiyla 6grenmekteyiz.
Bu bakimdan Yedali’nin Kur’an ilimleri merkezli bir tefsir olusturmasi ¢ok sasirtict olmamalidir.
Tabi ki bu ilimlere yaklasirken her miifessirin bir yaklagimi da olacaktir. Yedali, kendi

yaklagimlarin tefsirine yansitmaktan geri durmamaistir.

ilk dénemlere ait eserlerde Kur’an ilimlerinin kavramsal manasi ile tarifine rastlanmamaktadir.
Giliniimiiz tefsir ¢alismalarinda ise igerik ve maksadini onceleyerek Ulimii’l-Kur’an hakkinda
yapilan genel tarif su sekildedir: Ulimii’l-Kur’an, cesitli agilardan Kur’an’la ilgisi olup her biri

ayr1 ilim dali kabul edilen 6nemli kiilli bahisleri bir araya getiren ilimdir. Kur’an ilimlerinin
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icerigini belirleme konusunda goriis birligi s6z konusu degildir. Kimileri Kur’an’in muhtevasindan
hareketle Kur’an’da yer alan; tip, kimya, botanik ve astronomi gibi konular1 da bir sekilde
Kur’an’1n tefsirine katki sunduklarin1 savunarak alana dahil etmislerdir. Ancak kavramin yaygin
kullanildig1 dénemlere baktigimizda Ulimii’l-Kur’an kapsaminin yalniz Kur’an’in anlagilmasina

dogrudan katkisi olan konularla sinirl oldugu goriiliir.*

Kur’an ilimleri, miifessirin Kur’an’1 tefsir ederken ihtiya¢ duyacagi ilimler olmas1 bakimindan
kimi miifessirler mukaddimelerinde bu konulara genis bir sekilde yer vermistir. Taberi (Ol
310/923), Ragib el-Isfahani (O1. 5./11. yiizy1l) ve ibn Atiyye’nin (O1. 541/1147) tefsirleri bu tiiriin
orneklerindendir. Kimileri de ilgili ayetlerde tatbiki olarak Kur’an ilimlerini konu edinmistir. Bu
grup, tefsir ile birlikte ilgili kavramlari aralarda tefsirin bir parcasi gibi zikretmeyi yontem olarak
tercih etmislerdir. Miifessirimiz Yedali, eserine uzun bir mukaddime ile baslamistir. Burada
Kur’an ilimlerinin yani sira Kur’an’in faziletlerine dair; besmele, istidze, Kur’an’in sifa olusu,
hatmedilmesinin 6nemi, Kur’an’in tefsirinde 6zen gostermemenin sakincalari ve Kur’an’a gore
yasamanin Onemi gibi konulara basliklar halinde deginmistir. Ulimii’l-Kur’an’a dair
mukaddimede ele aldig1 basliklar ise; Tefsir ve Te’vil, Kur’an’in cem* edilmesi, yedi harf iizere
nazil olusu, Nasih-Mens(h, Muhkem-Miitesabih, Mekki-Medeni seklindedir. Ancak Yedali, ilgili
ayetleri tefsir ettigi sirada Kur’an ilimlerine genis bir sekilde yer vermekte hemen her konuya
deginmektedir. Miiellif yukarida belirttigimiz gibi Ulimii’l-Kur’an kavramlarin1 ve iceriginde
tartisilan birgok meseleyi giindeme getirip cogu zaman tartismali konular hakkinda sahih olanlart
sahih olmayandan ayirt etme yoluna gitmistir. Calismamamizda miiellifin mukaddimesi ile birlikte
eserdeki ilgili ayetler incelenmis kimi zaman farkli Kur’an ilimleri eserlerine de miiracaat

edilmistir. Bazi1 tefsirlere mukayese amaci ile miiracaat edilmesi de calismamizdaki diger bir

yontemdir.

el-/briz tefsiri ile ilgili yapilan literatiir taramasinda Kur’an ilimlerine dair herhangi bir ¢calismanin
bulunmadig: tespit edilmistir. Bununla beraber Talip Mazi(iz’iin doktora tezi olarak calistig
“Usiilu t-Tefsir fi'z-Zehebi’I-Ibriz” adli calismas1 daha ¢ok tefsirin genel ydntemini ve dzellikle
Arap dili yoniinii ele almaktadir. Ayni sekilde 2006 yilana ait Hatari Viild Hamit’in ¢alistig1 “ez-

Zehebu’l-Tbriz fi Tefsiri Kitabillahi’l-Aziz” isimli doktora tezinde el-/briz tefsirinin Fatiha ve

! Abdiilhamit Birisik, “Ultimii’l-Kur’an”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2012), 42/132,133.

432



Bakara suresi tahkik edilmektedir. Ayrica bu caligmada miiellifin mukaddimesi ele alinmis ve
Kur’an ilimlerine dair onun yaklasimlar1 da kisaca degerlendirilmistir. Islam ansiklopedisinde
“Yedali” maddesi ile hayatindan ve eserlerinden kisaca bahsedilen miiellif iilkemizde yeteri kadar
taninmamaktadir. Caligmamizda Yedali’yi kisaca tanitip onun Kur’an ilimlerindeki yontemi:
Sebeb-i nuzil, nasih-mensih ve i‘cazul Kur’an basliklari ile sinirh tutularak miiellifin taninmasi
ve alana dair goriislerinin ortaya konulmasi hedeflenmektedir. Ayrica Yedali’nin ¢aligmalarinin

tefsir tarihi igerisinde zikredilmesine katkida bulunmay1 amaglamaktayiz.

Kur’an ilimlerine vakif olmadan yapilan tefsirlerin doguracag tehlikelere dikkat cekme agisindan
onem arz eden bu konu her miifessirin dzenle riayet edip iizerinde durdugu bir husustur. i¢erdigi
kurallar ve uygulama noktasinda anlasilir ve zengin orneklerle karsimiza ¢ikan Yedali’nin bu

eserinin alana dair giizel bir 6rnek olacagi kanaatindeyiz.

1. Muhammed el-Yedali’nin Hayati

Muhammed Said el-Yedali kaynaklarda belirtildigine gore 1685 yilinda eski adi Sinkit olan
Moritanya’nin giiney tarafindaki Tendegsem bolgesinde diinya gelmistir.? Sekizinci kusak dedesi
olan Yiddac veya Cedd-ii Ali’ye isnat edilerek kendilerine Yedali lakab1 verilmistir. Bolgenin
siveli kullanimi ile Cedd-ii Ali, Yeddali’ye donilismiis ve daha sonra kelime tahfif edilerek Yedali
olarak kalmistir. Cedd-ii Ali ayn1 zamanda Idevday kabilesinin de kurucusudur. Idevday Berberi
asill1 bir kabile olup dnce Sanhace sonra Zevaya daha sonra Idevday koluna ayrilmistir. Miiellif
baz1 eserlerinde kendisini Deymani olarak da tanitmaktadir. Bu durumun sebebi, miiellifin heniiz
dogmadan once kabilesinin katildig1 Siirbiibbe savasinda biiyiik bir yenilgi yasamasi sonucunda
hayatta kalan ¢ok az sayida kabile liyesinin, Deymani akrabalarina siginarak onlarin himayesinde

yasamalariyla ilgili oldugu diisiiniilmektedir.®

2 Muhammed b. Muhtar b. Muhammed Said el-Yedalt, Nusis mine 't-tarihi’I-Moritani: Siyemii z-zevaya-Emrii 'I-vell
Nasiruddin-Risaletii'n-nasiha, thk. Muhammezin vild Babbah (Tunus: el-Miiessesetii’l-vataniyye li’t-terceme
ve’t-tahkik ve’d-dirasat [Beytii’l-Hikme], 1990), 19; Ahmet Kavas, “Yeddli”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2013), 43/384; Muhammed b. Siydi Muhammed Mevlaye, et-Tefsir ve'I-
mufessirGn bi-biladi Sinkit (Kuveyt: Daru Yusuf b. Tasfin; Mektebetii’l-imam Malik, 2008), 230.

3 Muhammeziin Vild Babbah, es-Seyh Muhammed el-Yedali haydtuhii ve dsdruhu’l-ilmiyye (Moritanya: Daru’r-
Ridvén, 1439/2018), 2.
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1.1. IImi Kisiligi ve Cevresi

Hayat1 ilim tahsili ve telifatlari ile gecen Yedali fakir bir ailenin ¢ocugu olarak biiyiimiis ilerleyen
yaslarinda ise ilmi hizmetleri sayesinde kazandig itibar ile ayn1 zamanda zengin ve bdlgenin
sartlarina gore miireffeh bir hayat siirmiistiir. irili ufakl elliye yakin eser sahibi oldugu belirtilen

Yedali’nin ismi bélgenin dort biiyiikk meshur alimi arasinda zikredilmektedir.*

Kirtasiye
iirtinlerinin ¢ok kisitli oldugu bir ortamda gocebe ve bedevi bir hayat yasadig diisiiniilecek olursa
bu sayimin oldukga fazla oldugunu kabul etmek gerekir. Eserlerinden yalniz yirmiye yakinit mevcut

olup bunlarin da ¢ogu heniiz basimi1 yapilmadigi ve el yazmasi halinde bulundugunu tespit ettik.

Muhammed Said’in ilme yatkinligini ve bu konudaki istiyakini fark eden ailesi onun ilim tahsiline
onem vermis ve ¢ocuk yaslarda kendisini en yakin mahzarada egitim almak {iizere ilime tesvik
etmiglerdir. Kisa zamanda Kur’an okumay1 6grenen ve temel dini bilgiler egitimini tamamlayan
Yedali’nin heniiz geng yaslarda telif eserler iretmeye basladig1 iddia edilmektedir. Bu sebeple bazi
bolge tarihgeleri Yedali’nin bdylesine kisith bir ortamda kisa zamanda bu seviyeye ulagmasini
vehbi bir ilme sahip olmasi ile yorumlamislardir. Hatta bu konuda kendisinden Kur’an egitimi
aldi1g1 ayn1 zamanda amcasi olan Esfag Ebd Muhammed Abdullah b. Omer et-Tunkeli ile arasinda
yasanan bir anekdot aktarilmaktadir: Yedali heniiz kii¢iik yaslarda hocasi Esfag’in emri {izere su
cekmek i¢in kuyuya indigi sirada kuyunun i¢ duvar kenarlarindan diisen bir tas Yedali’nin basina
isabet ederek onu hocasinin gonliinde acinacak bir hale getirmisti. Hocas1 da bu durum karsisinda
duygulanip ona dua etmis ve “baginin yarilmasi ingallah kalbinin yarilmasina vesile olsun” diyerek
onun i¢in hayir ve ilim temennisinde bulunmustur. Bunun iizerine kisa zaman igiresinde miiellifin
beklenmedik bir sekilde ilmi gelisim kaydetti§i ve erken yaslarda eser telifine basladig

belirtilmektedir.®

Miiellifin elliye yakin eserinin oldugu zikredilmektedir. Bunlardan yirmi tanesi; bazilar1 mahtit
bazilar1 da matbu olarak mevcuttur. el-/briz fi Tefsiri Kitabillahi’l-Aziz tefsiri mifessirin en

hacimli eseri olup 2014 yilinda Merkez-u Necibeveyh yayinlari tarafindan birinci baskisi ile

4 es-Seyh et-Tayyib Omer b. el-Huseyin, es-Selefiyyet-u ve a'lamuha fi Moritanya (Beyrut: Dar-u ibn Hazm, 1995),
1/259.
5 Vild Babbah, es-Seyh Muhammed el-Yedali hayatuh(, 28.
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piyasaya strlilmiistiir. Yine miellife ait; akaid alaninda hacimli bir eser olan Feraidii’l-Fevaid fi
Serh-i Kavaidi’[-Akaid ve tasavvufa dair, Serh-u Hatimeti’t-Tasavvuf kitaplari onun yayinlanan

eserlerinden bazilaridir.®

Miiellif, tasavvufa dair ortaya koydugu hem eser hem o6rneklikle sohret bulmus toplumu iginde
baba, arif, veli ve murabat isimleri ile anilmistir. Ayrica miiellif emsallerine gére daha donanimli
ve yetkin bir alim olmasina ragmen kendisine teklif edilen kadilik-yoneticilik gibi gorevlerden
kacindig1 kaydedilmektedir. Bu konuda kendisine verilecek kadilik yetkisini siyasi giicilin
sultasinda kullanmanin endisesine binaen kadilig1 reddetmis yalniz kendisine miiracaat eden kisi
veya taraflara bagimsiz rehberlikte bulunmustur. Yedali’'nin ilme ve ibadete diiskiinliigii ayrica
aile efradinin ge¢imi ile mesgul olmasi onu siyasi ortamlardan uzak tutmustur. Bununla birlikte
cevre kabileler arasinda hakemlik ve arabuluculuk gibi hizmetlerde bulunmasi onun ¢evresine

duyarsiz olmay1p sosyal bir kisilige sahip oldugunu gostermektedir.’

1.2. Yedali’nin Tefsirciligi

Yedali’nin el-7briz tefsirini ele aldig1 donemin bir tefsir alimi icin oldukga zor bir ortam oldugu
goriilmektedir. Nitekim onun doneminde tefsir yazimi1 hakkinda yaygin kanaat bu faaliyetin bir
bidat oldugu ydniinde idi. Bu kanaatin neset ettigi diisiince ise eskilerin tefsir adina gerekli her
seyi ortaya koymus olmalart ve yeni bir calismanin gereksiz olup dolayisi ile bidat olacagi
anlayisindan ibaretti. Ancak miellif ¢evresindeki hakim anlayisin baskilarina kars1 koyarak ve
kendisine yoOneltilen ithamlari da goze alarak eserini yazmaktan vaz gegmemistir. Ona gore her
toplum kendi 6zelinde farkli birtakim anlayislara ve dolayisi ile fikri sapmalara agik bir haldedir.
Bu sebeple her donemin alimi o déneme mahsus problemleri esas alarak kendi déneminin fikir
diinyasinda sahih Islam anlayisin1 korumak zorundadir. Ve bunu saglamanin yolu da muhakkak
mevcut birikimi giincel problemler esliginde yorumlamaktan gegmektedir. Aksi takdirde Kur’an

ve Siinnetin diginda telif edilen her eser bu elestiriye a¢ik hale gelmis olacaktir. Ayrica Yedali’ye

6 Muhammezen viild Seyyidi Muhammed Hammina, “el-Esa'riyvetu fi Moritanya es-Seyh Muhammed el-Yedall
nemQzecen”, Camiatu Sinkit el-asriyye Mecelletu’l-ulemai’l-Efarike, (ts.), 114.

7 Muhammed b. Muhtar b. Muhammed Said el-Yedali, ez-Zehebii'I-Ibriz fi tefsiri Kitabillahi’l-Aziz, thK. er-Racil b.
Ahmed Salim el-Yedali (Dublin: Merkezu Necibeveyh li’l-mahtutat ve hidmeti’t-tiras, 2014), 1/37; Vild Babbah,
es-Seyh Muhammed el-Yedalt hayatuh(, 23,24,33,48.
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gore yeni seyler sdylenmeyecekse eski bilgileri oldugu gibi aktarmak kirtasiye zayiatindan bagka

bir sey ifade etmeyecektir.®

Miiellif tefsirinde ayetleri genelde beser beser ele alip ardindan kelime tahlillerine 6ncelik verir.
Ardindan ele aldig1 ayeti sirasi ile Kur’an ayetleri ve hadislerle aciklamaya ¢alisan miiellif sahabe
ve tabiinden gelen rivayetlere de oncelik verdigi goriiliir. Arap siirinden de bolca istifade eden
Yedali Arap dilinin geregi nahiv ve sarf tahlillerini tefsirinde bolca kullanmistir. Belagat ilminin
geregi meani, beyan ve bedi gibi konulara da ac¢ilim yapan Yedali baz1 konularda alint1 yaptigi
kaynaga miiracaati gerekli kilacak kadar muhtasar ifadelere yer verdigi de tespitlerimiz
arasindadir. Kur’an ilimlerine dair izahatlarda tartisma yontemine basvurmadan genelde sahih ve
batil gériisler iizerinde durdugu goriiliir. el-/briz in Islami ilimler agisindan 6zellikle fikih ve akaid
konularinda genis bir yelpazeye sahip oldugunu vurgulamak gerekir. Yedali, itikadi meselelerde
oOzellikle ehl-i siinnet vurgusunu 6ne ¢ikararak batil goriislere ve sahih goriislerin delillerine yer
vermektedir. Miellifin tasavvufi kavramlar ilgili ayetlerde ele almasi bazi konularda detaylara
girmesi el-Ibriz eserine tasavvufi bir hiiviyet de kazandirmaktadir. Ayrica Yedali’nin 6zellikle
itikadi ve baz1 fikhi meselelerde tasavvuf nazariyesini sik kullanmasi tefsirin dikkat ¢eken onemli

yonlerinden bir digeridir.

2. ez-Zehebu’l-ibriz’de Kur’an ilimleri

Daha 6nce ifade ettigimiz gibi miiellif Kur’an ilimlerini hem tefsirin mukaddimesinde hem de ilgili
ayetlerde konu edinmektedir. Ancak Yedali bazi konulari mukaddimesinde baslik olarak ele
alirken bazilarina hi¢ deginmemis, kimi konulara da satir aralarinda génderme yaparak 6nemine
dikkat ¢cekmistir. Kimi zaman da bir konu ile alakali sadece 6nemli bir kurali hatirlatmistir. Yedali
tefsirin mukaddimesinde nasih mensih konusunu delilleri ile ortaya koyup tartisirken esbab-1
nuziliin yalniz 6nemine dikkat ¢ekmis detaylara girmemistir. Ayn1 sekilde i°caz konusunu baglik
olarak ele almazken i‘cazla alakali bazi 6nemli vurgulari muhkem miitesabih konusu iginde

zikretmistir.

8 Muhammed b. Muhtar b. Muhammed Said el-Yedali, Serhu hatimeti’t-tasavvuf, thk. er-Racil b. Ahmed Salim el-
Yedali (Ribat: y.y., 2011), 166; Vild Babbah, es-Seyh Muhammed el-Yedall hayatuhd, 120,121.
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Kur’an ilimleri, Kur’dn’in anlasilmasi ve yorumlanmasinda yardimeci disiplinler kabul edilir.
Tefsir metodolojisi anlamina gelen Tefsir usulii son yillarda Kur’an ilimleri ile ayni manada
kullanilsa da asli itibar1 ile ayn1 seyler olmadigimi vurgulamak gerekir. Tarihte ibn Teymiyye nin
ilk olarak kullandigi diisliniilen bu terkip daha ziyade Kur’an’in yorumunda takip edilecek
siralama seklinde oldugu anlasilmaktadir. Kur’an’in niizdlii sirasinda Kur’an ilimlerine bugiinkii
kadar ihtiya¢ duyulmuyor olsa da bu ilimlerin asl itibari ile asr-1 saddete dayandigini sdylemek
miimkiindiir. Mesela, imsak vaktini tayin eden ayette® zikredilen “beyaz ip, siyah ip” Hz.
Peygamber’e soruldugunda bundan gece ve giindiiziin kastedildigini ifade etmesi mecazli
kullanim1 bilmenin 6nemini anlatan bir ornektir. Ayn1 sekilde sahabe, Kur’an’1 tefsir ederken
sebeb-i niizulleri de zikrederek mananin bu dairede anlasilmasi gerektigini belirtmeleri yine
Kur’an ilimlerinin asr-1 saddet menseli oldugunun delilleri arasinda gosterilmektedir. Ayni sekilde
sahabenin Arap divaninda kelimenin kullanim seklini tefsir i¢in delil géstermeleri de bu kapsamda

gosterilen érneklerdendir.*®

Kur’an ilimlerini ele alan us@l alimleri bu ilmin bagliklarini belirlemede birbirinden farkl: sayilar
ve konular zikretmektedir. Ornegin Zerkesi Kur’an ilimlerini 47 olarak zikrederken Siiy(ti’nin bu
konular1 80 baslkta ele aldig1 goriilmektedir. Yedali tefsirinde SiiyGti’nin el-/tkdn eserine sikca
atif yapmakta ancak Kur’an ilimleri konusunda herhangi bir sayidan bahsetmemektedir. Bununla
birlikte miiellifin tefsirinde Kur’an ilimlerinde otuza yakin konuda sarahaten veya dolayli bir
sekilde agiklamalarda bulundugu goriilmektedir. Bu calismada Yedali’nin tefsirinde Kur’an
ilimleri konusunda baz1 6ne ¢ikan basliklar1 inceleyerek tefsirin bu alindaki yontemini géstermeye

calisacagiz.

2.1. Yedali’nin Sebeb-i Nuziile yaklasim

Bir veya birkag ayetin veya bir surenin niizuliine zemin hazirlayan Hz. Peygamber donemindeki

olaylara sebeb-i niiz(il denilir. Bu durum bazen Hz. Peygamber’e sorulan bir sorunun cevabi

9 el-Bakara 2/187.

10 Abdiilhamit Birisik, “Kuran [limleri”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlari, 2002),
26/401-402; Erdogan Bas, “Kur’an ilimlerinin dogusu ve tarihi gelisimi (ilk dort asir)”, Kur'an ve Tefsir
Aragtirmalart Sempozyumu-3, (fstanbul:, y.y., 2002), 23,24.
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seklinde gerceklestigi gibi bazen Hz. Peygamber’in ¢evresinde meydana gelen bir problemin
¢Oziimii seklinde veya bir olaya tepki olarak veya bir duruma 6vgii olarak da gerceklestigi
olmustur. Kur’an-1 Kerim ayetleri, ¢ogunlukla sebeb-i niizll ekseninde nazil olan ayetler degildir.

Bununla birlikte sebeb-i niiztlle dayal ayetlerin sayisi oldukca fazladir.!

Mifessirlere gore sebeb-i niizili bilmek Kur’an yorumunda ¢ok yonlii faydalar saglamaktadir.
Oncelikle ilgili ayetin dogru anlasiimasim saglayan sebeb-i niiziil bilgisi ahkamla ilgili oldugu
noktada onun hikmetlerine dair ¢ogu zaman ipuglari sunmaktadir. Yine sebeb-i ntzal bilgisi
sayesinde bazi ayetlerde anlam daralmasina yonelik tevehhiimiin sebeb-i nliz(l sayesinde ortadan
kaldirildig1 gibi baska ayetlerde de anlam daralmasinin sebebinin bizzat sebeb-i niizlil oldugu
goriillir. Ayrica ilgili ayetlerin konu igeriklerinin olaylar esliginde bilinmesi ve akilda kaliciligin

saglanmasi, sebeb-i niiztllerin faydalarindan bazilaridir.!?

Yedali usdl alimlerinden naklederek, sebeb-i niizaller dikkate alinmadan yapilan tefsirlerin
doguracag birtakim hatalara dikkat ¢ekmektedir. Miiellife gore bu konudaki en 6nemli baslik
Islam’da firkalasmanin temel sebepleri arasinda zikredilen Kur’an’in mezhepgi bir taassupla
yorumlanma meselesidir. Yedali, Mu‘tezilenin biiylik giinah sahiplerine yapilacak sefaati
reddetmesi, sebeb-i niizilii dikkate almadan Kur’an’a anlam vermelerinin bir {iriinii oldugunu
belirtir. Miiellife gore Kur’an’daki maksatlar1 ¢arpitarak meydana gelen bidat firkalarin etkin
sebebi, genelde sebeb-i niizilleri dikkate almadan yapilan tefsirlerdir. Bu manada zikrettigi bir
diger 6rnek Har(riyye firkas1 hakkinda Ibn Omer’den nakledilen su sézdiir: “Onlar mahlikatin en
kotuleridir. Zira bu grup, kafirler hakkinda nazil olan ayetleri tutup miiminler tizerine tevil ederek
onlarin arasinda fitneye sebep olmaktalar”® Aym sekilde Miiellif, Hariciler hakkinda “Onlar
Kur’an’da gecen, kafirler hakkindaki ayetleri miiminler lizerine yorumlayarak onlarin 1rzlaria ve
canlarina kast eder hale gelmislerdir. Halbuki sebebi niizul bilselerdi bu duruma diismeyeceklerdi”

diyerek sebeb-i nuzil dikkate alinmadan yapilan tefsirlerin varacagi boyuta dikkat ¢ekmektedir.*

11 Menna' Halil el-Kattan, Mebahis fi Ulimi’l-Kur’an (b.y.: Mektebetu’l-Ma'arif, 2000), 75.

12 Ebii’l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-Styati, el-/tkdn fi Uliimi’l-Kur’an,
thk. Muhammed Eb(’1-Fadl Ibrahim (b.y.: el-Hey’etu’l-Misriyyeti’l-Amme li’l-Kuttab, 1394), 1/108-110; Muhsin
Demirci, “Eshab-z NViiziil”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1995), 11/360-
362.

13 Yedali, el-/briz, 1/362.

14 Yedali, el-Ibriz, 2/99.
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2.1.1. Farkh Rivayetler Karsisinda Tercihte Bulunmasi

Miiellif bazi1 ayetler hakkinda («d) 2243) kavramu ile isimlendirilen farkli niizil sebeplerine yer
verir. Bunlar arasinda herhangi bir tercih yapmadan dogrudan rivayetleri serdettigi olur. Ornegin
miinafiklar hakkinda miiminlerin iki farkli gériiste olup ayrilik iginde olmalar1 elestirilirken®
miiellif burada kast edilen miinafik grubun kimler oldugu hakkinda bes farkli rivayeti sirasiyla
zikredip arlarinda herhangi bir tercihte bulunmaz.'® Ayni sekilde Bakara Stiresi 256. ayette “dinde
zorlama yoktur” kismum (s 2 880 YY) “dine girme konusunda zorlama olmaz” seklinde
yorumladiktan sonra ayetin niizlil sebebi hakkinda farkli rivayetleri siralar. Rivayete gore,
Ensar’dan bir kadinin dogan hicbir ¢ocugu yasamiyor dlityordu. O da (Yahudilerin yonlendirmesi
ile) “sayet dogacak cocugum yasarsa onu Yahudi yapacagim” seklinde nezir etti. Kadinin bu
sekilde bir ¢ocugu olmus ve onu Yahudilere teslim etmis cocuk da Yahudi olmustu. Islam
Medine’de gii¢ kazanmip devlet otoritesi kurduktan sonra Yahudiler Islam devleti ile yaptigi
antlagmalara ihanet etmesi sonucunda yurtlarindan siirglin edilmelerine hiikmedilince oradan
ayrildilar. Aralarinda Ensar’in bahsedilen ¢ocuklari da bulunuyordu. Ensar bu ¢ocuklarin
kendilerine teslim edilmelerini istemis Yahudiler de onlar bizim ¢ocuklarimiz seklinde karsilik
vermisti. Bunun iizerine bu ayet nazil olmustur. Diger bir rivayet ise, Salim b. Avf ogullarindan
Ebu’l-Husayn ve iki oglu hakkinda nazil olmustur. Ebu’l-Husayn’in iki oglu Islam’dan énce
Hristiyan olmuglardi. Hz. Peygamber’in Medine’ye hicretinden sonra bu iki ¢ocuk Hristiyan bir
grup ile Medine’ye ugradiklar1 sirada babalar1 kendilerini alikoymus ve miisliiman olmadikca
kendilerini salivermeyeceklerini sdylemisti. Tartisma Hz. Peygamber’in huzuruna tagininca Ebu’l-
Husayn soyle dedi: “Ey Allah’in Resulii benim bir par¢am/¢ocuklarim goéziimiin 6niinde atese
girerken ben nasil seyirci kalabilirim.” Bunun iizerine ayet nazil oldu. Bagka bir rivayet ise, bu
ayet ehl-i kitabin Islam’a cizye 6demeyi kabul etmeleri durumunda musliman olmaya
zorlanamayacaklar1 hususunda nazil olmustur. Miisrik Araplar ise miisliiman olmak veya kendiler1

ile savasilmaktan baska bir segenege sahip degillerdir.’

15 en-Nisa 4/88: Size ne oldu da miinafiklar haklanda iki gruba ayrildimiz? Hdlbuki Allah onlar kendi ettikleri
yiiziinden bas asagr etmistir (kiiftirlerine dondiirmiistiir). Allah’in saptirdigini dogru yola getirmek mi
istiyorsunuz?

16 Yedali, el-/briz, 2/359,360.

17 Yedali, el-ibriz, 2/79.
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Mdellifin, kimi zaman sebeb-i niizll rivayetlerini degerlendirmeye tabi tuttugu goriilmektedir.
Yaptig1 degerlendirmelerde ¢ogu zaman “sahih goriis budur” seklinde diistigii kayitlar, sebeb-i
niizl rivayetlerinin sihhat veya dirayet bakimindan incelenmesi gerektigini vurgulamaktadir.
Kureys esrafindan ileri gelen birtakim kimseler, gariban/yoksul kisilerle ayn1 ortamda olamamak
kaydi ile Hz. Peygamberin 6giitlerini dinleyebileceklerini belirtmelerine karsi inen ayet onlarin bu
teklifini reddetmisti.’® “Rablerinin rizasini isteyerek sabah aksam O’na yalvaranlar” ayetinde
belirtilen bu kisilerin kimler olduguna dair birkag¢ rivayet zikredilmektedir. Yedali rivayetler
arasinda Selman-1 Farisi’nin i¢inde yer aldigi rivayetin surenin Mekke’de nazil olmasi ile
celistigini ifade eder. Miiellif bu durumu dikkate alarak rivayetin sihhatini reddetme yoluna

gitmistir.°

2.1.2. Sebeb-i Niiziile Dair Zikrettigi Kaideler

Miiellif bazi noktalarda ayetin sebeb-i niizllii ile birlikte birtakim kaidelere de deginir. O; bir
ayetin ifade ettigi hiikiim sebeb-i nlizul agisindan hususi kisileri kast ediyor olsa da ayetin belirttigi
ozelliklere sahip herkesi muhatap aldigin1 ve onlar i¢in de baglayici oldugunu bu yonden
umumiyet ifade edecegini belirtir. Yazarin birgok ayeti bu goriisiine miinasip bir sekilde tefsir
ettigini goriiriiz. Ornegin “Inkdr edenler var ya, onlarin mallart da evlatlart da Allah’a karst

20 ayetini, miisrik Araplar hakkinda nazil olmasina

kendilerine hi¢hbir fayda saglamayacaktir
ragmen Y edali burada hiilkmiin umumi olup biitiin miisrikleri kapsadigini belirtir. Zira ona gore bu
noktada mananin hususi kalacagina dair hicbir delil bulunmamaktadir.?X Aym sekilde Bakara
Stresinde zikredilen; “Insanlardan éyleleri vardir ki, diinya hayati hakkinda séyledikleri senin
hosuna gider. Hatta béylesi kalbinde olana (samimi olduguna) Allah’1 sahit tutar. Halbuki o,
hasimlarin en yamanidir. O, déniip gitti mi (vahut bir is basina gecti mi) yeryiiziinde ortaligi
fesada vermek, ekinleri tahrip edip nesilleri bozmak igin ¢alisir. Allah bozgunculugu sevmez” %

ayet-i kerimesinin Sakif’li Ahnes b. Serik hakkinda nazil oldugu rivayet edilmistir. Ancak miiellif

18 el-En‘am 6/52: Rablerinin rizasun isteyerek sabah aksam O'na yalvaranlari kovma! Onlarin hesabindan sana bir
sorumluluk; senin hesabindan da onlara herhangi bir sorumluluk yoktur ki bunlart kovup da zalimlerden olasin!

19 Yedali, el-ibriz, 3/114.

20 Al-i Imrén 3/116.

21 Yedali, el-Ibriz, 2/232.

22 el-Bakara 2/204,205.
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bu tip davranislar iginde olan herkesin ayetin kapsaminda olacaginda siiphe olmadigini ifade eder.
23

Mdellif, sebeb-i niizili de ilgilendiren “bir surenin birden fazla miikerrer nazil olmasi”n1 ifade
eden (Js) 2x3) kapsaminda Fatiha’nin Mekke ve Medine olmak iizere iki kere nazil oldugu
goriislinii savunarak tekraru’n-nuziilu kabul ettigini gosterir. Ancak bu konuda kimi usulciiler
bunun Kur’an’in hikmetine aykir1 oldugunu savunarak miikerrer niiz(l iddiasina kars1 ¢iktiklarini

belirtmemiz gerekir.?*

Yedali Kur’an’1 tefsir ederken yalniz mana ve maksadi agiklamakla iktifa etmeyip Kur’an
ilimlerinin 6nemli bir baslig1 olan sebeb-i niizil rivayetlerine genis bir sekilde yer vermistir.
Ayrica bu rivayetleri kimi zaman tenkide tabi tutmus kimi zaman da konu ig¢inde tartisilan
kaidelere deginerek genelde tercih ettigi gorlsleri de zikretmistir. Yukaridaki orneklerde
goriildigi tizere miiellif bu sekilde mezhepsel kaygi ile tefsir etmeyi digladigi gibi sahih manay1

ispat eden bir yontemi kullanmis olmaktadir.

2.2. Nasih-Mensdh

Kur’an ilimleri igeresinde ¢okga tartigilan konulardan biri Nasih-Mensth meselesidir. Kur’an’da
neshin varlig1 tartismali bir konu oldugu kadar hangi ayetlerde neshin gerceklesmis oldugu da
ayrica bir tartisma bashigidir. islam alimlerinin coguna goére Kur’an’da nesih sabittir ve bunu
ispatlayacak birden ¢ok delil s6z konusudur.? Yedali bu konuda cumhur ulemanin gériisiine tabi
olmus ve Kur’an’da neshin varligina dair cumhurun delillerini Ozetleyerek tefsirinin
mukaddimesinde ele almistir.2® Miiellife gére Bakara s(iresi 106. ayetin®’ manasi neshin varligina
acikca isaret ettigi gibi benzer bir mana olan “Biz bir ayetin yerine baska bir ayeti getirdigimiz

zaman -ki Allah, neyi indirecegini ¢ok iyi bilir- ‘Sen ancak bir iftiracisin’ dediler. Hayr; onlarin

23 Yedali, el-Ibriz, 2/6-7.

24 Yedall, el-Ibriz, 2/226; Fadil Hasan Abbas, Itkanu’I-Burhan fi- Uliimi ’I-Kur dn (1rbid: Daru’l-Furkén, 1997), 1/301-
304.

25 Muhammed Abdulazim ez-Zirkani, Mendhilu’l-irfan fi Ulimi’l-Kur’dn (b.y.: Matba'atu Isa el-Halebi ve
stirekauhu, ts.), 2/186.

26 Bkz. Yedali, el-fbriz, 1/244-255.

27 el-Bakara 2/106: Biz, bir ayetin hiikmiinii yiiriirliikten kaldirir veya onu unutturursak (ertelersek) mutlaka daha
iyisini veya benzerini getiririz.
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cogu bilmezler?® ayetin niiziil sebebi de ayrica neshin varhigini iddia edenleri desteklemektedir.
Nitekim rivayet edildigine gére miisrikler Hz. Peygamber hakkinda “Muhammed arkadaglar ile
alay ediyor, bugiin sdyledigi bir seyi yarin degistirip baska seyler sdyliiyor” demeleri Uzerine bu

ayet nazil olmustur.?®

2.2.1. Nesh ile Beda Arasindaki Fark

Neshin varligi kabul edildigi takdirde ortaya ¢ikacagi iddia edilen birtakim kelami problemlere de
deginen Yedali “Neshin varligi durumunda degisiklige ugrayan Allah’in iradesi degil Aksine
Allah’mn emridir” der. Bu da iddia edildigi gibi ilahi sifatlara halel getiren bir durum degildir.
Nitekim Hz. Peygamber’in niibiivveti de kendinden 6nceki seriatlara son verip yeni bir seriat
olarak ortaya ¢ikmistir. Dolayisi ile neshin varligi kelami acidan problem teskil edecek olsaydi
Islam’dan onceki dinlerin de degisime ugramamas1 gerekirdi. Ayrica nesihle meydana gelen
degisiklik Allah’1n ilmini degil kullarin hallerini ve ihtiyag¢larini ilgilendiren bir durumdur. Yoksa

Allah’1n ilmi degisken degil sabittir.

Yahudilerin “Allah’in emrinde degisiklik olmas1 ‘bedd’ problemini dogurur” iddiasina onlarin
kendi seriatlar1 lizerinden cevaplar sunan Yedali bu konuda sunlar1 séyler: 6ncelikle beda ve nesih
ayni seyler degildir. Zira nesih bir hilkmiin gecerlilik siiresi ile ilgili iken beda bir seyin eksigi veya
fazlasinin sonradan fark edilmesi demektir. Kur’an oOncelikle kedinden oOnceki kitaplari
neshetmistir. Ayrica Allah hakkinda neshi caiz gérmemek onun mahliklar tarafindan
sinirlandirilmast ve engellenmesi demek olur. Yedali’ye gore neshin varligini anlamak Allah’in
bir toplumdan sonra bagka bir toplumu var etmesi veya bir sahistan sonra bagka bir sahs1 yaratmasi
kadar anlasilmasi kolay bir konudur. Yine ehl-i kitaba istihza iceren bir cevap sadedinde muellif
sOyle der: hatta Allah bir toplumu yarattiktan sonra onlara halef olarak bagkasini yaratmak yerine
onlarin kendilerini bagka bir mahliika da ¢evirebilir. Mesela bazilarint maymuna g¢evirdigi gibi.
Ayrica, Yahudilerin kendi seriatlarinda 6nceden helal oldugu halde haram kilinan bir¢ok 6rnek
bulunmaktadir. Cumartesi giinleri ¢aligmak, yenmesi 6nceden helal oldugu halde sonradan

yasaklanan bir¢ok hayvan, kole ve hiir kadinin bir nikéh altinda toplanmasi gibi bircok 6rnek

28 en-Nahl 16/101.
29 Yedall, el-Ibriz, 4/271.
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sayilabilir. Yedali bu konuda Yahudilere daha siddetli ve ilzam edici bir cevap niteliginde, onlarin
beda iddialarinin kendileri ile g¢elistigini ifade ederek ortaya koyar. Nitekim Yedali Yahudiler
hakkinda “Onlar ‘Allah Ademi yarattiktan sonra -Hasa- pisman oldu’ hezeyamini iireten bir
kavimdir” der. Miellife gore Yahudiler bu konuda s6z hakkina sahip olamazlar. Sayet Kur’an
Tevrat’t nesh etmekle Allah hakkinda bedd problemi teskil edecekse bundan daha kétiisii

yukardaki hezeyana inantyor olmalar1 degil midir?%

Miiellif neshin hikmeti hakkinda bir¢ok s6z sdylendigini belirtir. Ancak ona gore asil sebep
Allah’a kars1 ifa edilen kullugun atalardan tevariis eden gelenekler gibi bir aligkanlik olmayi1p ilahi
emre itaatin sirf muhabbet ve marifet dairesinde gerceklesmesine vesile olmasidir. Iste nesih
vesilesi ile bu aligkanliklar terkedilip ilahi emre yalniz kutsal oldugu i¢in itaat edildigi ortaya
¢tkmis olur. Yedali’nin aktardigina gore bazilari neshin hikmetleri i¢inde sunlari sdylemistir:
aligkanlikla yapilan isler insan tabiatinda bikkinligin meydana gelmesine sebep olur. Nesih ile
bunlar ortadan kalkmuis olur. Ibn Abbas da bu konuda neshin insanlarmn yararina birgok menfaat
barindirdigini sdylemistir. Ornegin Yiice Allah yetmis kadar miinafigin ismini Hz. Peygamber’e
bildirip ardindan bu isimlerin teblig edilmesini neshetmistir. Bu sekilde bu kisilerin soyundan gelip

miimin olacak kimselerin mahcubiyeti ortadan kaldirilmis oldu.®!

2.2.2.Neshin Kapsam ve Kisimlari

Yedali Nasih-Mensth konusuna vakif olmadan Kur’an’1 tefsir etmeye kalkismanin tehlikelerine
dikkat ¢eker ve bu konuda Siiy(iti’nin itkdn’mdan alintilar yapar. Miiellif neshin yalmz teklifi
hiikiimleri ilgilendirdigini belirtir. Dolayis1 ile neshin tarihi bilgiler ve inang esaslarina taalluk
etmedigini belirten Yedali bazi istatistik bilgilere de yer verir. Ornegin Mekki surelerde nesh edici
ayetler bulunmamaktadir. Daha genel bir ifade ile 6nce nazil olan ayetler kendinden sonra nazil
olan ayetleri nesh etmez. Miiellifin tercih ettigi goriise gore ilk neshin gerceklestigi konu islam’in

kiblesinin degismesi ve orucun giin orucundan ay orucuna doniistiiriilmesidir.

30 Yeda
31 Yeda

1, el-Ibriz, 1/244-255; 4/376.
1, el-Ibriz, 1/1247; 3/375.
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Neshin kisimlarina da deginen Yedali hangi stirelerde neshin gergeklestigini hangilerinde Nasih,
hangilerinde menstth veya her ikisinin de bulunup veya higbirinin bulunmadigin1 genelde

Itkan’dan yaptig1 alintilarla aktarmaktadir.®?

Eserin mukaddimesinde Nasih-Mensih hakkinda genis bilgilere yer veren miiellif siras1 geldiginde
ozellikle mensth ayetleri vurgulayip onlar1 nesh eden ayetleri de belirtmektedir. Bakara 139.
ayette gecen “Bizim islediklerimiz bize, sizin igledikleriniz size aittir” kismiin kili¢ ayeti ile yani

33 ayeti ile neshedildigini belirtir.®* Aym sekilde Bakara 180. ayette,® vefat:

“kafirlerle savasin
yaklasan kisinin anne babasina ve yakin akrabasina vasiyet etmesi yani malindan bir pay ayirmast
emredilmigtir. Miiellif daha sonra nazil olan miras ayetleri ile bu hilkkmiin nesh edildigini belirtir.
Ancak burada neshedilen ayetin tamami mi1 yoksa belli bir kisminin m1 neshedildigini tartigsma
konusu yapar. Yine miiellif, Bakara 216. ayette*®® gecen cihadin farz kilinmasi hakkinda “sayet
herkesi kapsayan bir farz olarak degerlendirilirse burada nesih s6z konusudur” der. Yedali bu
duruma agiklik getiren ii¢ farkli goriisten bahseder. Birinci goriise gore bu ayet, daha dnceden
stiregelen “miisriklerden yiiz ¢evirip onlara miidahale etmeme” durumunu neshedip onun yerine
toplu olarak onlarla miicadele etmeyi emretmektedir. Ikinci goriise gdre, bu ayette toplu cihat
emredildiginden dolayi, daha sonra nazil olan “toplu savasa ¢ikmayin” emri ile aslinda bu ayet

neshedilmistir. Ugiincii goriise gdre, bu ayet bir yonii ile daha &nceki miidahalesizlik durumunu

neshettigi gibi diger yonden toplu miicadele etme bakimindan da kendisi neshedilmistir.*’

Yedali, neshedilip edilmedigi tartismali olan birtakim ayetlerde konuyu genisletir. Kimi zaman
neshi iddia edenlerin delilleri ile muhkem oldugunu iddia edenlerin delillerini karsilastirip aralarini
telif etmeye ¢alistig1 da olur. Bazi noktalarda ise tartismay1 oldugu gibi aktarip yorum yapmaz.
Kimi yerde aralarinda tercih yapip goriis bildirdigi de olur. Ihtilafli gériislerin arasini telif etmeye
calistig1 bir 6rnek, “Icinizdekileri agiga vursamz da gizleseniz de Allah ondan dolay: sizi hesaba
cekecektir, sonra diledigini affeder, diledigine de azap eder”®® ayeti hakkinda one siiriilen
rivayetlerdir. LiibAb’1n miiellifi Ali b. Muhammed el-Hazin’e (Ol. 678/1279) gére bu ayet mensiih

32 Yedali, el-Ibriz, 1/244-252; 2/365.

33 et-Tevbe 9/5.

34 Yedalt, el-/briz, 1/435,436.

35 el-Bakara 2/180: Birinize liim geldigi zaman, eger bir mal birakacaksa anaya, babaya, yakinlara uygun bir
bicimde vasiyet etmek Allah'tan korkanlar tizerine bir borgtur.

36 el-Bakara 2/216: Hosunuza gitmedigi halde savas size farz kilindi...

37 Yedali, el-Ibriz, 2/17.

38 el-Bakara 2/284.
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degildir. Zira mezkir ayette cezadan degil hesaptan bahsedilmektedir. Hesap ve ceza ayni1 seyler
degildir. ibn Ciizey’e (Ol: 693/1294) gore gizli agik biitiin haller cezaya tabidir. Ancak Allah
diledigi kimseleri bagiglaylp cezalandirmaz. (yalniz bu goriis “Ummetimden {i¢ sey
kaldirilmistir...”® hadisi ile celismektedir) Bir goriise gore ayetin baglami sahitlik ile alakali
oldugundan burada kastedilen sey sehadetin gizlenmesi veya yalan yere sahitlikle iglenen giinahtur.
Dolayisi ile neshi ilgilendirecek bir durum yoktur. Zira gizlenen sahitlik veya yalan yere yapilan
sahitlik cezaya tabi biiyiik giinahlardandir.*® Miiellif mezkiir ayette kendi goriisiiniin nesihten yana
olduguna isaret ettikten sonra karsit goriisleri de su sekilde telif etmeye calisir. Sayet ayetin nesh
olmayip muhkem oldugu diisiiniiliirse bu durumda burada cezaya tabi olan o gizli duygularin
kafilere ait oldugu kabul edilir. Veya “Allah her sahsi, ancak giictiniin yettigi 6l¢iide miikellef
kilar*** ayeti yukardaki ayeti nesh etmeyip tahsis ettigi kabul edilir. Yani tahsis eden ayete gore

kalbe diisen seyler insamin giicii ve kontroliinde olmadikga cezaya tabi olmayacaktir.*?

Heniiz uygulanmadan ilahi bir hiikmiin neshedilmesi konusuna deginen Yedali ehl-i siinnete gore
bunun miimkiin oldugunu sdyler. Nitekim mira¢ gecesi namazin once elli vakit tayin edilmesinin
ardindan beser vakit neshedilerek en son bes vakte kadar indirildigini buna delil sayar. Miiellif bu
noktada bilinen “emredilen sey ancak teblig edilmesinin ardindan nesh olabilir” kuralin ¢eligkisini
gidermek adina sdyle cevap verir: buradaki nesih timmeti degil peygamberi ilgilendiren nesih
tiiriindendir. Dolayis1 ile Hz. Peygamber’e teblig edilmis olmasi yeterlidir. Bu durumun cevazina
dair benzer érnekler de bulunmaktadir. Nitekim Hz. Ibrahim’in Ismail’i kurban etmesi kendisine
emredilmis ancak heniiz uygulanmadan emir neshedilmistir. Ote yandan “Heniiz uygulanmadan
nesih gerceklesemez” diyenler burada Hz. Ibrahim’in emre tesebbiis etmesini uygulama

saymislardir.*3

Kur’an’in siinnetle neshedilmesinin belli sartlarla miimkiin oldugunu kabul edenler miit‘a nikahi

olarak yorumladiklari ayeti* Kur’an’da neshedecek bir delilin  bulunmamasi ile

39 Muhammed b. ismail Ebu Abdullah Buhari, Sahihu’I-Buhari, thk. Muhammed Zuheyr, (b.y.: Daru Tavki’n-necat,
1422), ts., “Talak” 11.

40 Ebd Abdilldh Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebf, el-Keb&ir (Beyrut: Daru’n-Nedve el-Cedide,
ts.), 79.

41 el-Bakara 2/286.

42 Yedali, el-fbriz, 2/130-131.

43 Yedali, el-Ibriz, 6/187.

44 en-Nisa 4/24: (Harp esiri olarak) sahip oldugunuz cariyeler miistesna, evli kadinlar da size haram kilindi. Allah’in
size emri budur. Bunlardan baskasini, namuslu olmak ve zina etmemek iizere mallarinizla (mehirlerini vererek)
istemeniz size helal kilindi. Onlardan faydalanmaniza karsilik kararlastirilmis olan mehirlerini verin. Mehir
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temellendirmislerdir. Hz. Peygamber’in bunu yasaklamasi disinda bir delilin bulunamadigi,
dolayisi ile Kur’an’1n siinnetle neshedilmesi goriisiinii kabul etmeyen Imam Safii (Ol. 150/767) bu
konuda kendi cephesini giiclendirecek bazi cevaplar da ortaya koymustur. Oncelikle zikredilen
ayet ona gore acikca miit‘ay1 ifade etmemektedir. Ayette miit‘a manasi miimkiin oldugu gibi
nikahli kadindan yararlanma manasi1 da miimkiindiir. Ayrica Safii ayetteki “yararlanma” ifadesinin
miit‘a oldugunu kabul edecek olsak dahi onu neshedecek ayeti yine Kur’an’da bulmak
miimkiindiir” der. Ona gére Mii’minun siiresinde miiminlerin vasiflar1 anlatilirken onlarin egleri
haricinde iffetlerini koruduklarini ifade eden ayet mii‘tay1 kapsamaz. Dolaysi ile onu neshetmis
olur.*® imam Safii, biitiin bunlarin bir tekelliif oldugunu bu yorumlara gerek olmadigmni iddia eder.

Ona gore mii‘ta nikahi siinnetle izin verilmis bir hiikiimdii yine siinnetle de neshedilmis oldu.*

Kiblenin Beytii’l-Makdis’ten Kabe’ye cevrilmesi slinnetin Kur’an’la neshedilme 6rnegi olarak
zikredilmektedir.*” Miiellif, Ahzab strresinde evlatlik gocuklarin nesep bakimindan gergek bir evlat
olmadiklarinin belirtilmesini de Kur’an’in siinneti neshetme tiirleri arasinda zikretmektedir.
Araplar arasinda yaygin olup devam ede gelen bu adet hakkinda heniiz bir hiikiim gelmediginden
bu anlayis oldugu gibi devam etmekteydi. Nitekim Hz. Peygamber’e evlathigi olan Zeyd’in
bosadig1 esi ile evlenmesi emredilince bu durum kendisine agir gelmis Araplarin adetleri geregi
kendisini ayiplamalarindan cekinmisti.*® Bu ayetle adet ortadan kaldirildi ve Hz. Peygamber’in
evlatlig1 olan Zeyd’in esi ile evlendirilmesi de bu adetin zihinlerden silinmesine yardimci olmusg

oldu.

Hz. Peygamber, amcas1 Ebu Talip’in miisliiman olmasini ¢ok istemis ancak o buna yanasmamaisti.
Ebu Talip’in Hz. Peygamber’e olan sefkatinden ve desteklerinden dolayr Hz. Peygamber
vefatindan sonra dahi onun affi i¢in dua etmeye devam ediyordu. Bunun iizerine “(Kdfir olarak
oliip) cehennem ehli olduklar: onlara agik¢a belli olduktan sonra, akraba dahi olsalar, (Allah’a)

9

ortak kosanlar icin af dilemek ne peygambere yaragir ne de inananlara”* inen bu ayet miisriklere

dua edilmesini yasaklamisti. Misriklere istigfar etmenin nehyedildigi bu ayet, sayet “Hz.

kesiminden sonra (bir miktar indirim i¢in) karsilikli anlasmanizda size giinah yoktur. Stiphesiz Allah ilim ve hikmet
sahibidir.

45 Ancak Mi’mintin suresinin Mekki olmas1 “Once inen ayetler daha sonra inen ayetleri neshedemez” kurali ile
celiskili duruma diismektedir.

46 Yedall, el-Ibriz, 2/309.

47 Yedali, el-Ibriz, 1/1249.

48 Yedali, el-Ibriz, 6/22,44.

49 et-Tevbe 9/113.
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Peygamber’in amcast Ebu Talip’in affi icin dua etmesi iizerine nazil oldugu” kabul edilirse bu
takdirde Hz. Peygamber’in fiillerinin neshedilmesi tiiriiniin bir 6rnegi olarak kabul edilir. Zira Hz.

Peygamber’in fiilleri de ser’i dairede olup delil olarak kullanilmaktadir.>

2.2.3.Nesh Edilip-Edilmedigi Tartisilan Ayetlerde Miiellifin Tercihi

Miiellif baz1 ayetler hakkinda rivayet edilen nesh hiikmiiniin farkli rivayetlerde ise muhkem olarak
kabul edildigini aciklar.®® Tespit ettigimiz kadar1 ile Yedali -neshin varligini kabul etmekle
birlikte- tartigmali olan bircok ayetin de nesh edilmedigini aksine muhkem oldugunu
savunmaktadir. Ornegin, Nisa siresinde kadinlara verilen mihrin kendilerinden zuliim yolu ile geri
alinmasi yasaklanmaktadir. Bakara siiresinde ise “kadinlarin kendi rizalari ile hul” icab1 kocalarina
verdikleri mallar hakkinda herhangi bir giinah/problem olmadigi”? bildirilmektedir.” Yedali bu
konu hakkinda bazilarinin yaptig1 gibi Bakara stiresindeki ayetle Nisa stresindeki hiikkmiin nesh
edildigini diisinmemektedir. Aksine her iki ayetin de muhkem oldugunu ve igeriklerin ayni seyler

olmadigini ifade eder.>

Miiellif neshin s6z konusu oldugu bazi ayetlerde de nesh olmama ihtimalini ele alip gerekgelerini
ve tevcihlerini ortaya koydugu drneklerle karsilasiriz. Ornegin “hurma ve iiziimden sekr/sarap ve

” Sayeti sonradan igkinin haram kilmmasi ile neshedilmistir. Ancak

glizel rizik elde edersiniz
miiellif bu gbriisiin yani sira ayetin muhkem olabilecegini de zikretmektedir. Miiellife gore ayette
zikredilen “sekr”’den maksat sarap olmayip onun bir nimet oldugu; helal olan nebiz veya insan

viicudunun ihtiyac1 olan seker olarak diisiiniilmesi de miimkiindiir.>®

Ayetin mensth oldugu rivayetleri yani sira muhkem olduguna dair tevillerin de bulundugu
orneklerden biri Nahl sresinin 125. ayetidir. Nitekim muellif “Rabbinin yoluna hikmet, mevize-i
hasene ve en giizel tartisma yontemleri ile davet et” ayetindeki sirali hiikiimlerin kili¢ hiikmii ile

neshedildigi goriisiine karsilik; bu hiikiimlerin uygulandigini ancak fayda vermedigi durumda kilig

50 Yedall, el-Ibriz, 3/405.

51 Yedall, el-Ibriz, 2/15;1/488-489.
52 el-Bakara 2/229.

53 Yedall, el-Ibriz, 2/303.

54 en-Nahl 16/67.

55 Yedall, el-Ibriz, 4/256.
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hiikmiiniin devreye girecegini zikreder. Miiellif, “zaten bu hiikiimler gayrimiislimlere degil de

giinahkar Miisliimanlar i¢in diisiiniiliirse ayetin kiyamete dek ittifakla muhkem olacagi bellidir”

der.%®

Tefsirlerde neshe dair ¢ok fazla rivayet bulunmaktadir. Yedali bunlarin birgcogu hakkinda zayiflik
sebeplerini de zikrederek onlarin muhkem olduklar1 goriisiinii benimser. Miiellif kimi zaman iki
ayet arasini telif ederek neshe basvurulmamasi gerektigini savunur. Baglami dikkate alinmadan
one ¢ikan mananin neshi tercih etmeye sebep olacagin bildirdigi bazi 6rneklerde yine baglama
gore hareket edilmesi gerektigini ifade eder. Kimi zaman tahsis yolu ile problemin ¢6ziime
kavusacagini, dolayist ile bu noktalarda nesh goriisiinii kabul etmedigi goriiliir. Baz1 yerlerde ise
neshin kural geregi ger¢eklesmesinin miimkiin olmadigini ifade eder.

Ormnegin, Mekke doneminde nazil olan; “onlarin mallarinda mahrum olanlarin hakki vardr >

ayetinin daha sonradan nazil olan zekat ayeti ile nesh edildigi iddia edilmektedir. Miiellif bu
rivayetleri zikrettikten sonra buna hi¢ gerek olmadigini ifade eder. Zira iki hiikiim arasinda ¢eligki
olmadikg¢a neshe bagvurulamayacagin belirtir. Ona gore, zekat farz kilindiktan sonra zekattan ayri
olarak fakirlere verilecek olan yardimlarin hak olarak isimlendiriliyor olmasi bir ¢eligkiyi

gerektirmez.>®

Bir diger ornek, “Allah’tan hakki ile korkun° ayeti nazil olunca sahabenin “buna kim giic
yetirebilir ya Restilellah” demeleri {izerine bir goriise gore ayet neshedilip “giiciiniiz yettigince
Allah’tan korkun"® ayeti nazil olmustur. Karsit goriiste ise, “Allah’tan hakki ile korkun” ayeti
muhkem olup “giiciiniiz yettigince Allah’tan korkun” ayeti yalmzca onu tahsis ve tefsir

etmektedir.5!

Miiellifin nesih gériisiine katilmadig1 ayetlerden birisi En’Am siiresi 68. Ayettir.%> Burada Allah’in

ayetleri ile alay edenlerle oturup kalkmak yasaklanmaktadir. Ardindan 69. ayette® ise Allah’tan

56 Yedali, el-Ibriz, 4/283.

57 Ez-Zariyat 51/19.

58 Yedali, el-Ibriz, 6/463.

59 Ali Imran 3/102.

60 et-Tegabun 64/16.

61 Yedali, el-Ibriz, 2/205.

62 el-En’am 6/68: Ayetlerimiz hakkinda ileri geri konusmaya dalanlar: gordiigiinde, onlar baska bir séze gecinceye
kadar onlardan uzak dur. Eger seytan sana unutturursa, hatirladiktan sonra artik o zalimler toplulugu ile oturma

63 Enam/69: Takvd sahiplerine, inanmayanlarm hesabindan herhangi bir sorumluluk yoktur. Fakat belki korunurlar
diye hatirlatmak gerekir
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korkan kimselerin (o alay edenlerden) herhangi bir zarar gérmeyecegi belirtilir. Burada belirtilen
zarar gormeme durumu Nisa suresinin 140.% ayeti ile neshedildigi rivayet edilir. Miellif ise
Cumhurun bu goriiste olmadigini ayetin haber igerikli olmasindan 6tiiri muhkem oldugunu
dolayis1 ile neshin s6z konusu olamayacagini ifade eder. Ancak ayet hakkinda farkli yorumlar da

zikredilmektedir.%°

Sonug olarak, nesh konusu sahabe déneminde ihtilafsiz kabul edilen bir goriisken Mutezili Ebu
Miislim Isfehani’nin (01.254/868) neshi reddetmesiyle tartisilan bir konu haline gelmistir. isfehani
ve onu takip edenler neshi kabul etmenin Kur’an’da batil goriislerin varligini kabul etmek
manasina geldigini iddia etmislerdir. Diger tarafta ise neshin varligini kabul eden selef ulema
icinde neshedilen ayetlerin 300 civarinda oldugunu rivayet edenler bulunmustur. Yedali’nin bu
konuda orta yolu tuttugu anlasilmaktadir. Miiellif neshin varligini inkar edenleri siddetle tenkit
etmekle birlikte; Imam Safii, Taberi ve Imam SiiyGti gibi alimlerin izinden giderek bu sayinmn
sinirli oldugunu savunmustur. Yazar nesh zannedilen bir¢ok ayetin aslinda nesh olmadigin

delilleriyle de ortaya koymustur.

2.3. I‘cazu’l-Kur’an

Kur’an’in 6énemli bir 6zelligi i‘cazidir. Bu 6zelligin kelamin tiimiinde olmas1 Kur’an’in ayr bir
0zelligi sayilmaktadir. Buna karsin ilahi kelam disindaki diger ifadelerde veya teliflerde fesahat
ve belagat kelamin bazi ciizlerinde bulunur. Ayrica zaman ve mekanin degismesi ile bu fesahat
Kur’an disindaki biitiin s6z dizilerinde elestiriye acik bir konumdadir. Kur’an ise higbir donem ve
hicbir ortamda ne igerigi ile ne de ifade bicimlerinin 6zellikleri ile elestirilememistir. Bundan
sonraki zamanlarda da bunun olmayacag ilahi bir vaattir.®® Hatta bu durum Kur’an’in i‘cAzina

dair bir meydan okumadir. Bu manaya istinaden alimler “Kur’an’in bir harfinin degismesi ile i‘cazi

64 Oysa Allah size Kitapta (Kur’an’da) “Allah’in dyetlerinin inkdr edildigini ve onlarla alay edildigini isittiginiz
zaman, baska bir soze ge¢medikleri miiddetce, onlarla oturmayin, aksi halde siz de onlar gibi olursunuz” diye
hiikiim indirmistir.

65 Yedali, el-/briz, 3/120.

66 el-Bakara 2/23,24: Eger kulumuza (Muhammed’e) indirdigimiz (Kur’an) hakkinda siiphede iseniz, haydin onun
benzeri bir siire getirin ve eger dogru séyleyenler iseniz, Allah 'tan baska sahitlerinizi ¢agirin (ve bunu ispat edin).
Eger, yapamazsaniz -ki hi¢hir zaman yapamayacaksimiz- o halde yakiti insanlarla taslar olan atesten sakimin. O
ates kdfirler i¢in hazirlanmustir.
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bozulur” demislerdir. Ayn1 sekilde beser tarafindan degisen bir harfin yerine konulacak olan sey

onu asla tamamlayamaz denilmistir. %’

Kur’an’in hangi yonleri ile i‘cAz oldugu konusunda ¢ok farkli goriisler ortaya ¢ikmistir. imam
Siiyati (O1. 911/1505) gibi 6nde gelen bazi alimler seksen kadar Kur’an’1n i‘cAz vechinin oldugunu
zikretmiglerdir. Kimileri de Kur’an’da i‘caz vecihlerinin sonsuz oldugunu iddia etmektedir. Bu
alanda eser sahibi olan Rummani (Ol. 296/908) Kur’an’daki i‘cAz vecihlerini yedi baslikta

toplangtir.%®

Yedali ise Kur’an’in kelimesi kelimesine mu’ciz olmasint dogru kabul etmez. Ona gore Kur’an
miifredat1 olan kelimeler ayn1 zamanda Araplarin da kullandiklar1 kelimeler olmasi hasebi ile
Kur’an’in yalniz nazmi mu’cizdir. Yani bu miifredatin dizimi ile meydana gelen cimlelerin ifade
ettigi anlam ve kullanilan iislup ve bi¢imler yalnizca mucizedir. Aksi takdirde Kur’an’in bu konuda
meydan okumasi karsilik bulmus olur ve bu iddia anlamsiz hale gelir.®® Bakillani (O1. 403/1013)
de [’cdzu’l-Kur’én adli eserinde bu goriisii aym sekilde savunmaktadir.’”® Ancak yukarida
belirttigimiz; “Kur’an’in bir harfinin degistirilmesi i‘cazin1 bozar” noktasindan bakilirsa i‘cazin
Kur’an’mn tiimiine taalluk etmesi herhangi bir problem dogurmayacaktir. Nitekim bu diisiinceye

gore kelimenin kendisi degil biitiinliik i¢indeki konumu dikkate alinmis olmaktadir.

Yedali’ye gore Kur’an’in i‘cazinda birgok gaye s6z konusudur. Bunlarin basinda ise yiice Allah’in
son peygamberi Hz. Muhammed’in niiblivvetini Kur’an’in i‘cazi ile ortaya koymayi irade etmesi
gelir. Nitekim Islam alimleri Kur’an’in i‘cAz1 bakimindan su {i¢ ydéniinii Hz. Peygamber’in
niibiivvetine delil olarak saymiglardir. 1-Kur’an’in iislup bakimindan egsiz bir fesdhata sahip
olmasi, 2-Hem ge¢cmise yonelik hem de gelecege dair gaybi bilgiler igeriyor olmasi, bunun yani
sira Kur’an’in niizdl siirecinde Ozellikle miinafiklarin entrikalarina dair haberler igermesi, 3-

Kur’an ayetleri arasinda higbir celiski ve tutarsizlik bulunmamasi.”

67 Ebii’l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-Stiyati, Mu'tereku’I-Akrén fi I'cdzi’l-
Kur’dn: (Beyrut: Déru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, 1408/1988), 1/5,23-24; Ebl’1-Kasim Mahmiid b. Hamza Tacu’1-Kurra
el-Kirmani, Esrdru’t-Tekrdr fi’l-Kur’dn el-Burhdn fi Tevcih Mutesdbihi’l-Kur’dn li-md fihi mine’l-Hucceti ve'l-
Beyéan, thk. Abdulkadir Ahmed At (Kahire: Daru’l-fazile, ts.), 42.

68 Bkz. Ebii’l-Hasen Ali b. isa Ebi’l-Hasen er-Rummant, en-Nuket fi I ‘cdzi’l-Kur dn, thk. Muhammed Halefullah,
Muhammed ZaglQl Selam (b.y.: y.y., 1976), 75.

69 Yedali, el-Ibriz, 1/328.

70 Bkz. Ebl Bekr Muhammed b. et-Tayyib el-Bakillant, 7 ‘cdzu 'I-Kur’dn, thk. Ahmed Sakr (Misir: y.y., 1997), 254.

71 Yedali, el-Ibriz, 2/352.
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Miiellif Kur’an’in i‘caz vecihlerini sinirlamay1 uygun gérmez. Bununla birlikte, icerigi ve ifade
bi¢imi seklinde onlari iki baglikta toplamay1 uygun goriir. Ona gore Kur’an’in nazmu ve telifindeki
benzersiz iislubu ve gaybi haberler icermesi Kur’an’mn i‘caz ydniiniin temelini olusturmaktadir.’
Kiyamete kadar mucize olarak kalacak olan Kur’an-1 Kerim’in bu mucizesi ayni zamanda her
donem yeni tespitlere de konu olmaya devam edecektir. Bu yonleri ile Kur’an’in mucizesi diger

mucizelerden ayrilmaktadir.”

Kur’an’in mucizelerini kategorik olarak degerlendiren Yedali yeri geldiginde mucizeye konu olan
seyi agikladig1 gibi onu tiir olarak da belirtmeye calisir. Bakara stresi 137. ayette gegen “Allah
onlara karsi seni koruyacaktir” climlesinin gaybi bir haber niteliginde oldugunu belirtir. Nitekim
bu haber Kur’an’da ifade edildigi gibi vaki olmus, bircok badireden gegen Hz. Peygamber her
defasinda ilahi irade tarafindan korunmustur.” Bir baska 6rnek, Al-i imran stiresinin 72. ayetinde
Yahudi ruhbanlarin miiminlere kumpas yapma niyeti ile “Miiminlere indirilmis olana sabahleyin
(gortiniiste) inamip aksamleyin inkar edin. Belki onlar (béoylece dinlerinden) donerler” soyledikleri
bu s6z heniiz eyleme dokiilmeden Hz. Peygamber’e vahiy yoluyla haber edilmis ve Yahudilerin

batil ¢abalar1 bosa ¢ikartilmistir. Bu ayet Kur’an’in mucizelerinden sayilip miiellif tarafindan

gaybi haberler kategorisinde degerlendirilmistir.”

Yedali Bakara 23. ve 24. ayetleri tefsir ederken Kur’an’in I’cz1 konusuna 6zel bir baslik altinda
genisce yer verir. Burada; I’cAzin beyanu, i‘cAzin vecihleri ve Kur’an’in i‘czina yapilan saldirilar

seklinde {i¢ konuyu ele alir. Bu konular kisaca ele almak istiyoruz.

2.3.1. Kur’an’daki i‘cAzin Beyam

Kur’an’in icazini ispat eden bir¢ok delil bulunmaktadir. Bu delillerden hemen hemen biitiin

tefsirler bahsetmis ayrica bu alanda bir¢ok miistakil ¢alisma yapilmistir. Yedali’ye gére Kur’an’in

2576

icazini ispat eden en temel referans “oyleyse onun benzeri bir sireyi de siz yapin”'® ayetidir.

Nitekim ona gore Kur’an biitiin muhataplarini kapsayan bir ¢agr1 yaptigi halde hi¢ kimse Kur’an’a

72 Yedall, el-Ibriz, 4/345.
73 Yedalt, el-ibriz, 1/333.
74 Yedall, el-Ibriz, 1/435.
75 Yedall, el-ibriz, 2/183.
76 El Bakara 2/23.
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benzer bir sey ortaya koyamamistir. Halbuki Hz. Peygamber {immi bir kimse idi. Ne egitim almis
ne bir alimin yanina gitmisti. Bundan 6nce ne siir yazmis ne de sdylemisti. Bununla birlikte ortaya
koydugu kelam o giine kadar bilinen her tiirlii nesir ve siirin 6zelliklerini kapsadigi gibi daha
fazlasin1 barindirtyor istelik iislup bakimindan kusursuz oldugu gibi muhtevasi da benzerinin
ortaya konamayacag bir 6zellik arz ediyordu. Araplar siir ve s6z sdyleme sanatlarinda tistiinliikleri
ile diinyaya nam salmis bir durumda idiler. Rekabet halindeki iki kabilenin aralarinda dogan
karsilikli bir hiciv ve muaraza kisa zamanda alevlenip savasa doniisiiyordu. Bdylesi bir yapiya
sahip Arap toplulugu Kur’an’in kendilerine defalarca meydan okumasina ragmen adeta kilin1 dahi
kipirdatmamis ve caresiz kalmiglardir. Ustelik Hz. Peygamber’in niibiivvetine siddetle kars:
cikanlarin basinda gelenler Kur’an’1n bu egsiz dilini ve {islubunu itiraf etmislerdir. Onlardan biri
olan Velid b. Mugire Nahl stiresinin 90. ayetini “ e ses 8 (53 el s Glua¥ly Jaalls ey 4l )
O8N aSlal aShaay sl g Siall 5 6Ll dinleyince “Vallahi O’nun dyle bir tatlilign var ki, sanki koki
cok verimli toprakta, bol sulu bahgelerde, etrafa yiikselen dallari giir salkiml1 bir hurma agaci O!”
sozlerini sdylemekten kendini alamamustir. Bir bedevi de Hicr stresinin 94. ayetini © s Lo g uald
S il e s el 57 duydugunda hayrete diisiip secdeye kapanmis “ben bu fesahat karsisinda secde
ederim” demistir. Bir baskas1 Y@suf siiresinin 80. ayetini “...s8 uS J& Liai ) puall 4ia | guiiin) Lal8”

isittiginde “bu asla bir mahlikun s6zii olamaz” seklinde hayretini ifade etmistir.

Miiellif, Kur’an’in i‘cdzina dair farkli yorumlara yer verse de temel referans olarak Kur’an’in
kendi icindeki meydan okumasin gostermektedir. Ona gore Kur’an muhataplarina ii¢ safthada
meydan okumus; 6nce on siire kadar aynisin1 yapmalarini teklif etmis ardindan bunu bir sreye
kadar diistirmiistiir. Son safthada ise Kur’an, biitiin insanlarin hatta cinlerin tiimii birlesse dahi
aynisin1 yapamayacaklarini bildirip mucize oldugunu kanitlamigtir. Tarihte bu meydan okumaya
kars1 Dbirtakim girisimler de olmustur. Abdullah b. Mukaffa®, Maarri, Miitenebbi ve
Miiseylemetii’l-Kezzab bunlardan bazilardir. Ancak higbiri kendisinden bahsettirecek bir climle

ortaya koyamadig gibi giiliing duruma diismiis ve ¢evresinde kinanir hale gelmislerdir.

2.3.2. i’cazin Vecihleri

Yukarida ifade ettigimiz gibi miiellif Kur’an’daki i‘cdz1 onun nazmi ve gaybi haberleri bashigi

altinda sunmayir uygun gormistiir. Bununla birlikte Heytemi’den naklederek Kur’an’in
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mucizelerini sinirlamay1 da uygun gérmedigini ifade etmektedir. Nitekim Ibn Hacer el- Heytemi
“Kur’an i‘cazin1 sinirlayarak anlatanlar ancak onun onda birini anlatmig olabilirler” demektedir.
Yine bu manada miiellif Zerkesi’ye atif yaparak su sozii sdylemistir: “Kur’an’in neresinde i‘caz

var sorusu, insanin neresi insandir sorusuna benzer”.

Miiellif, Bakillani’den naklederek i‘cazin vecihlerin kisaca soyle 6zetlemektedir: Kur’an’in i‘cazi
aslinda bilinmeyen bir tislup olmasi degildir. Zaten bdyle olsaydi kabul gérmezdi. Ancak Kur’an
Arap dil tisluplarini beseriyetin tertip edemeyecegi bir sekilde bir arada sunuyor olmasi ile birlikte
icerdigi hakikatleri ifade etmekte bir kusur ve eksikligin olmamasi burada one ¢ikmaktadir.
Kelimelerin fes&hati, cimlelerin muktez&-y1 hale en uygun ifadelerle belig bir sekilde sunmast,
akla ve duyguya ayn anda hitap etmesi, en giizel lisluplar1 kullanmakla birlikte birgok tislubun
ayni1 ciimlede bulunmasi, fasilalarin anlam uyumu ile birlikte lafiz uyumuna da riayet etmesi, bazi
bilinmeyen {isluplar icermesi i‘caz vecihlerinin bir kismini olusturur. Biitliin bunlarin yani sira
muhteva olarak; hiikiim, hikmet, tevhit, ibadet, ahlak, kissa, tezkiye ve gaybi haberler ve bunlarin

disinda birgok konuyu icermesi Kur’an’in essiz bir yapiya sahip oldugunun acik delilleridir.

2.3.3. i‘caz1 Elestirenlere Cevap

Tarihi siirecte, Arapca disinda kelimeler barindirmasi, miitesabih ayetlerinin olmast, bazi i‘raplarin
hatali oldugu, yanlis bilgiler igerdigi, kissalarin tekrarli olmasi, ¢eligkili bilgiler igermesi, siirin
biitlin 6zelliklerini haiz olmasi gibi bazi konularda Kur’an-1 Kerime elestiriler yapilmistir. Miellif
inkarcilarin bu elestirileri ile aslinda kendi cahilliklerini ortaya koyduklarin1 ve alay konusu
olduklarimi ifade eder. Gergekten Kur’an kendisine inanmama disinda elestirilebilir olsayd: bunu
ancak nazil oldugu sirada Arap dili ile ortaya koyduklar: fesahat ve belagati ile 6viinen inkarcilar
yapabilirdi. Onlar ise Kur’an’in essiz ve Ustiin ifadeleri karsisinda hayretlerini itiraf etmisler onun
nakislig1 bir yana akillara durgunluk veren belagatinin ancak sihir yoluyla olusturulabilecegini

iddia etmislerdir. Misriklerin bu inkar sekli aslinda Kur’an-1 Kerim’in essiz belagatinin en biiyiik

delilidir.”

77 Yedali, el-Ibriz, 1/332,333.
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Miiellif yukarida iddia edilen elestirilerin Arap dili eserlerinde ve tefsirlerde cevaplandirildigini
belirterek onlara burada direkt cevaplar vermemistir. Fakat musannif ilgili ayetleri yerinde tefsir
ederken bu elestirele cevap olacak aciklamalar yapmaktadir. Ornegin i‘rab hatasi oldugu iddia
edilen Taha suresi 63. ayetinde (Ulu_x Ol abad (1 o) 1 18) musannif (O') edatinin nasp eden bir tekit
edatt olmadigim ifade etmistir. Arap siirlerinden ve Hz. Peygamber’in hadislerinden benzer
ornekler zikrederek edatin (a=3) manasinda tasdik edat1 oldugunu dolayisi ile hemen pesinden gelen
(0'13») igaret zamirinin de nasp olmasi gerekmedigini belirtir. Bu durumda isaret zamiri devam eden
ciimlenin miibtedas: olur ve ref'a i‘rdbi ile okunmasi gerekir.”® Aym sekilde kissalardaki
tekrarlarin ve kiraat farkliliklarinin birgok hikmetler barindirdigin ilgili yerlerde zikreder. Ayrica
bu konuda “Kur’an’in tiimii muhkem olup salt kurallardan ibaret olsaydi okunmasi bikkinlik
verebilir, ilmi arastirmalara uygun bir tarz olmaktan uzak olurdu” der.’® Biitiin bunlarin yan1 sira
Yedali Kur’an’in i‘cazimin kendi dénemine mahsus olmayip kiyamete dek devam edecegini
belirtir. Gergekten Ozellikle gaybi haberlerinin ortaya ¢ikmasi ve iislup zenginliginin farklh

disiplinlerin imkan saglamasi ile yeniden kesfedilmesi bu konuda miisahede edilen hususlardandir.

Sonug

Muhammed Said el-Yedali 17. yiizyilin sonlarinda ekonomik ve sosyal olarak olduk¢a kisith
imkanlara sahip bir Afrika lilkesinde dogmustur. Kendisi sadece Moritanya’nin Kible bdlgesinde
onemli bir tasavvufi sahsiyet degil ayn1 zamanda tefsir, fikih, usil ve siyer gibi bircok ilimde son
derece onemli bir alimdir. Bilhassa tefsir alaninda yazmis oldugu “ez-Zehebii’l-ibriz fi tefsiri
Kitabillahi’l-Aziz” adli eser yalnizca benzerleri arasinda onemli bir yerde durmaz ayrica
Moritanya'da yazilan ilk tefsir olarak dne cikar. el-/briz her ne kadar isard bir tefsir olarak bilinse
de rivayet ve dirdyet tefsir tarzinin 6zelliklerini de kendisinde basariyla toplayan cami® bir eserdir.
Eserin en onemli taraflarindan biri de Yedali’nin ayetleri tefsir ederken Ulimii’l-Kur’an’dan
yogun bir sekilde istifade etmesidir. Ultiimii’1-Kur’an’in kapsami bilhassa son donemde farkli bilim
dallariyla genisletilse de miiellif klasik olarak kabul gormiis ilimlerle iktifa etmistir. Bu makalede

Yedali’nin tefsirinde bagvurdugu Ulimii’l-Kur’an konular1 arasindan; i‘caz’ul Kur’an, esbab-1

78 Yedali, el-ibriz, 5/48.
79 Yedall, el-Ibriz, 1/255; 3/246-248; 5/288.
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nizal ve nésih-mensih segilerek yazarin yontemi gosterilmeye galisiimistir. Bu bagliklardan da
Yedali’nin; tefsirinde ayetleri genelde beser beser ele alip ardindan kelime tahlillerine 6ncelik
verdigi, ardindan sirast ile Kur’an ayetleri ve hadislerle ilgili ayeti agiklamaya g¢alisan miiellif
sahabe ve tabiinden gelen rivayetlere bagvurdugu, bunlarla birlikte Arap siirinden de bolca istifade
ettigi, boylece nahiv ve sarf tahlillerini tefsirinde bolca kullandig1 anlagilmistir. Ayrica yazarin,
beldgat ilminin geregi meani beyan ve bedi‘ gibi alanlara da gonderme yaptig1 tespit edilmistir.
Miiellifin Kur’an ilimlerine dair izahatlar1 tartisma yontemine basvurmadan genelde sahih ve batil
goriisler iizerinde durdugu gériiliir. el-/briz’in islami ilimler agisindan ozellikle fikih ve akaid

konularinda genis bir yelpazeye sahip oldugu hemen anlagilmaktadir.

Son tahlilde Yedali; Kur’an’1 tefsir ederken mana ve maksadi aciklama gayretiyle, Kur’an
ilimlerinin 6nemli bir bashigl olan sebeb-i niizll rivayetlerine genis bir sekilde yer verdigi
goriilmektedir. Ayrica bu rivayetleri kimi zaman tenkide tabi tutmus kimi zaman da konu iginde
tartisilan kaidelere deginerek genelde tercih ettigi gortisleri de zikretmistir. Yedali’nin bu konuda
one ¢ikan uyarisi, sebeb-i niizil olmadan tefsirde bir¢ok yanlis yorumun ortaya ¢ikma kaygisidir.

Nitekim ehl-i siinnet dis1 firkalarin genellikle bu tuzaga diistiigii goriilmektedir.

Yedali, Nasih-Mensih ilmini ise Kur’an’1 dogru bir sekilde tefsir etmenin sartlar1 arasinda gorerek
bu ilmi yetkin bir sekilde kullandig1 goriiliir. Neshin Kur’dn’da varligini genel olarak kabul eden
Yedali bu konuda karsit goriislere siddetli cevaplar ortaya koyup ilzam edici yontemlere
bagvurmakla birlikte anlasilmasinda zorluk olan her ayetin nesih kapsamina girdigini iddia
etmenin usil hatalari igerdigini dile getirip olur olmaz her ayeti nesih kapsaminda degerlendirmeyi
elestirmistir. Miellif bir¢ok ayetin mensith degil aksine tahsis edilmis olabilecegini iddia
etmektedir. Ayrica neshin birtakim kurallar esliginde uygulanmasi gerektigi gibi; oncelik sonralik,

haber icerikli bilgiler, itikat icerikli bilgilerde de uygulanamayacagini 6zellikle vurgular.

Yedali’nin i‘caz konusunda da birtakim sahsi goriislere sahip oldugu goriilmektedir. Kur’an’daki
1‘cazin temel gayeleri arasinda niibiivvetin bununla ispat edilmesini zikreden miellif Kur’an
1‘cazinin yalnizca nazmina tealluk ettigini savunur. Miiellif kelimesi kelimesine Kur’an’in mu‘ciz
olmasinin ispat edilemez bir iddia oldugunu ifade eder. Ancak Kur’an’in nazmina ait herhangi bir
harfin es anlamlis1 ile degistirilmesi fesahat ve belagatinin bozulmasina yol a¢tig1 i¢in Kur’an’in
biitiinliigli i¢inde her kelimenin hatta her harfin mucize olmas1 miiellife gore anlasilabilir bir

iddiadar.
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